Αντονίνο Σπινέλι (Antonino Spineli)
Η «διακαής επιθυμία» (schmachtende Sehnsucht) ως «πρωταρχικό θεμέλιο» (erster Grund)
Για μια κεντρική μορφή σκέψης στο κείμενο του Schelling (Φρίντριχ Βίλχελμ Γιόζεφ Σέλινγκ) «Περι των θεοτήτων της Σαμοθράκης» 

Ι) Φιλοσοφία και Μυθολογία

Με αφορμή την ονομαστική εορτή του βαβαρού βασιλειά Μαξιμιλιανού του 1ου έλαβε χώρα στις 12. Οκτωβρίου 1815 στη βαβαρική ακαδημία των επιστημών μια διάλεξη του Σέλινγκ με τον τίτλο «Περι των θεοτήτων της Σαμοθράκης». Λίγο καιρό αργότερα δημοσιενα να ﷽﷽﷽﷽αγματευσης αφηνοθν κανε






























































































ύτηκε το κείμενο της διάλεξης στον εκδοτικό οίκο Cotta με την προσθήκη υποσημειώσεων ο όγκος των οποίων είναι σχεδόν διπλάσιος απο οτι το κυρίως κείμενο. Το θέμα οπως και ο επιφανιακός τρόπος της πραγματευσης αφήνουν κανένα να υποθέσει, οτι πρόκειται για μια εργασία κυρίως φιλολογικού χαρακτήρα, με την οποία ο Σέλινγκ παίρνει μέρος στην θρησκευτοιστορική συζήτηση της εποχής του. Για αυτόν τον λόγο το εν λόγο κείμενο δεν εχει υπαρξει μεχρι σημερα αντικείμενο προσοχής απο μέρος της φιλοσοφίας.
Πρόκειται αρα εδώ για ενα απλώς ευκαιριακό κείμενο, για μια τρόπον τινα λόγια εξάσκηση ενος φιλοσόφου ο οποίος ασχολείται «ερασιτεχνικά» με ενα ξένο αντικείμενο; Για να απαντηθεί αυτο το ερώτημα πρέπει κανείς να αναλογιστεί τις διάφορες πτυχές της περίπλοκης προσωπικότητας του Σέλινγκ καθώς και την πολύπτυχη και πλούσια σε εναλαγές φιλοσοφία του. Σε αυτη την συνάρτηση θα περιοτηση﷽﷽﷽﷽﷽﷽ στην ερ σχέσης μεταξι 






























































































ριστούμε παρ‘όλα αυτα  στο κεντρικό θέμα της σχέσης μεταξύ φιλοσοφίας και μυθολογίας, δηλαδη στην ερώτηση εαν για τον Σέλινγκ η μυθολογία αποτελεί ενα προς τη φιλοσοφία εξωτερικό και ώς εκ τούτου οχι ουσιασικό για την ίδια πεδίο.
Το ενδιαφέρον του Σελινγκ για την μυθολογία πηγαίνει πίσω στα πρώτα του νεανικά χρόνια. Γιός ενός επιρροούς θεολόγου και επιστήμονα των ασιατικών σπουδών αναπνέει ήδη απο παιδί τον αέρα του αρχαίου κόσμου. Χάρη στις εξαιρετικές του διανοητικές ικανοτήτες κατήχε ήδη σε νεαρή ηλικία πολλές αρχαίες γλώσσες και διατηρούσε έντονη επαφή με τους έλληνες και ρωμαίους κλασικούς συγγραφείς. Κατα την περίοδο των σπουδών του στο θεολογικό ίδρυμα της Τυβίγγης (Tübingen) μοιράστηκε το ιδιαίτερο του ενδιαφέρον για τον ελληνικό κόσμο με τους παλαιότερους συνφοιτητές του ωσης ﷽﷽﷽﷽﷽ματικ
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Έγγελο (Hegel) και Χέλντερλιν (Hölderlin). Στο πλαίσιο του κλίματος πνευματικής ανανέωσης το οποίο αναπτύχθηκε ανάμεσα στους τρείς φοιτητές κατω απο την εππιροή της πολιτικής γαλλικής και φιλοσοφικής καντιανής επανάστασης, ο κλασσικός ελληνισμός φάνταζε σαν πρότυπο μιας αδιάφθαρτης πνευματικής ανθρωπότητας η οποία επιβάλεται να αναζωογονηθεί. Σε αυτη τη συνάρτηση ασκούσαν τα αρχαία μυστήρια μεγάλη γοητεία, γιατι μέσω της ιδέας ενος μυστικού συνδέσμου πεφωτισμένων ανθρώπων προσέφεραν την δυνατοτητα τάυτησης. Ως ενδεικτικό αυτής της γοητείας μπορεί εδω να αναφερθεί το ποίημα «Ελευσίνα» (Eleusis) το οποίο ο Έγγελος αφιέρωσε στον Χέλντερλιν. 
Απο την εποχή της Τυββίγης προέρχεται η πρώτη λεπτομερής πραγματεία του Σέλινγκ για τη μυθολογία: το δοκίμιο «Περι μύθων, ιστορικών θρύλων και φιλοσοφημάτων του αρχαιότερου κοσμου» (Ueber Mythen, historische Sagen und Philosopheme der ältesten Welt) του 1793. Αν και το δοκίμιο είναι επηρεασμένο απο την στον 18 αιώνα προσφιλή αντίληψη της μυθολογίας ως έκφραση μιας παιδικής και αφελούς ανθρωπότητας, περιέχει άκρως αυθεντικές θέσεις, στις οποιες εκφράζονται μερικές απο τις βασικές τασεις της μετέπειτα σελινγκιανής φιλοσοφίας. Πρόκειται ιδιαίτερα για τη σκέψη μιας «μυθικής φιλοσοφίας», μιας φιλοσοφίας προφορικής μορφής η οποία προηγείται χρονολογικά της γραπτης και η οποια είταν διαδεδομένη «ακόμα και μεταξύ ακαλιέργητων λαών»
. Η μυθική φιλοσοφία, σε αντίθεση με τη γραπτή, είναι για τον Σέλινγκ περισσότερο επιδεκτική για την φαντασία παρά για την νόηση· λιγότερο αυστηρή και ακριβής μεν, όμως «περισσότερο φλογερή, πλουσιότερη και πιό ζωντανή»
. Αφενός μεν λοιπόν θεωρήται η μυθική φιλοσοφία σαν ενα είδος πρότου σταδίου της φιλοσοφίας, διότι παρουσιάζει υπεραισθητά πράγματα με αισθητό τρόπο, εχει όμως αφ’εταίρου μια τρόπον τινα υπεροχή έναντι της εννοιολογικής φιλοσοφίας χαρην στην αισθητικότητα και την παραστατικότητα της η οποία χαρακτηρίζεται απο μια ισχυρότερη εκφραστική δύναμη. Ιδιαίτερα ο μυθικός τρόπος αναπαράστασης φαίνεται να αποτελεί για τον Σέλινγκ την αναγκαία εκφραστική φόρμα για μορφες γνώσεις οι οποίες βασίζονται σε αισήσεις και διαισθήσεις. Ετσι ο Πλάτων χρησιμοποίησε κατα τον Σέλινγκ εκτος του εννοιολογικου επίσης τον μυθικοεικονογραφικό τροπο περιγραφής, γιατι «οι υψηλότερες του έννοιες βασίζονται περισσότερο σε διαισθητικό αίσθημα (ahnendes Gefühl) παρά σε εναργή γνώση»
.
Μια ουσιώδης ομοιογένεια ματαξύ φιλοσοφίας και μυθολογίας ισχυρίζεται επίσης και στο λεγόμενο «Παλαιότερο συστηματικό πρόγραμμα του γερμανικού ιδεαλισμού» (Das älteste Systemprogramm des Deutschen Idealismus). Αυτο το μικρό κείμενο το οποιο πιθανότατα συνγράφθηκε γύρω στο 1796 αποδίδεται εν μέρη στον μιο﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽οκνγκρι Χέλντερλιν, οωhen Idealismus).  der ältesten Welt




























































Έγγελο εν μέρη στον Χέλντερλιν, ωστόσο με μεγαλήτερη ομοφωνία στον Σέλινγκ. Σε σύνγκριση με το δοκίμιο «Περι μύθων[...]» ισχυρίζεται ο Σέλινγκ εδω μια πολ:ηση ﷽﷽﷽﷽﷽αλογ
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ύ ισχυρότερη σχέση μεταξύ φιλοσοφίας και μυθολογίας εκφέροντας την ακόλουθη απαίτηση : «η μυθολογία πρέπει να γίνει φιλοσοφική και ο λαός συνετός και η φιλοσοφία μυθολογική για να κάνει τους φιλοσόφους αισθητικότερους»
. Η αισθητικότητα της φιλοσοφίας και η λογικότητα (Vernünftigkeit) της φιλοσοφίας εκλαμβάνονται ετσι όχι ως δυο αλληλοαντικρουόμενες τάσεις αλλα ως δτηση τ﷽﷽﷽﷽οτικά ενώ
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ύο προς συνενώση χαρακτηριστικά ενός μελοντικού ιδεώδους.

Η απαίτηση της μυθολογικοποίησης της φιλοσοφίας στο «Παλαιότερο συστηματικό πρόγραμμα [...] » δεν βρίσκει καμία αντιστοιχία στα κείμενα του Σέλινγκ των επακόλουθων χρόνων. Το διάστημα μεταξύ 1796-1800 σημαδεύεται απο το παράλληλο εγχείρημα πανω στη φιλοσοφία της φύσης (Naturphilosophie) και την υπερβατολογική φιλοσοφία (Transzendentalphilosophie), ετσι ώστε το θέμα μυθολογία φαίνεται να εξαφανίζεται απο το πεδίο ενδιαφερόντων του Σέλινγκ. Στα πρώτα χρόνια του 19ου αιώνα κατα τα οποία ο Σέλινγκ επεξεργάζεται τη θεωρία του πάνω στη φιλοσοφία της ταυτότητας (Identitätsphilosophie) βρίσκονται μονο μεμονωμένα σχόλια σχετικά με τη μυθολογία. Μονο μετα την περίοδο της φιλοσοφικά και βιογραφικά ριζικής αλλαγής, η οποία συνπίπτει χρονικά με την αλλαγή απο τη Γένα (Jena) στο Μόναχο (München) το 1806 και τον θάνατο της αγαπημένης του Καρολίνε, κερδίζει η μυθολογία εκ νέου εναν κεντρικό ρόλο στη σκέψη του, η οποια μετέπειτα γίνεται το κεντρικό αντικείμενο των δεκαετών ερευνών του στις διαλέξεις του περι φιλοσοφίας της μυθολογίας.
Μια αξιοπρόσεκτη συνέχιση της απαίτησης της μυθολογικοποίησης της φιλοσοφίας στο «Παλαιότερο συστηματικό πρόγραμμα [...] » βρίσκεται στην εισαγωγή του πρώτου προσχεδίου για το έργο «Weltalter» (κοσμικοί περίοδοι) του 1811. Συγκεκριμένα εξετάζεται εκει η διαλεκτική – δηλαδή η εννοιολογική μορφή της φιλοσοφίας – σαν ενα μέσο στάδιο στη διαδικασία ανάπτυξης της επιστήμης το οποίο βρίσκεται μεταξύ μιας απλώς διαισθάνουσας γνώσης και μιας επερχόμενης εποχής στην οποία «ο φιλόσοφος — οπως ο θεϊκος Πλάτων, ο οποίος σε όλη τη διάρκεια των έργων του παραμένει διαλεκτικός αλλα στο αποκορύφωμα και το τελικό σημείο έξτασης (Verklärungspunkt) όλων γίνεται ιστορικός — [θα επιστρέψει] στην απλότητα της ιστορίας (Einfalt der Geschichte)», δηλαδή στην αφηγηματική μορφή
.
Όπως προαναφέρθηκε, μπορει κανένας να θεωρήσει τη φιλοσοφία της μυθολογίας την οποία ο Σέλινγκ αναπτύσει απο τη δεκαετία του ’20 ως το αποκορύφωμα της φιλοσοφικής του ενασχόλησης με το μυθικό στοιχείο. Η διεξοδική πραγμάτευση αυτης της πολυδιάστατης και πολύπλοκης φάσης της σκέψης του Σέλινγκ θα ξεπερνούσε το παρόν πλαίσιο της παρουσίασης. Ωστόσο πρέπει εδω γενικά να αναφερθεί οτι για τον ύστερο Σέλινγκ η μυθολογία θα πρέπει να εκληφθεί ως ενα «φυσικό, αναγκαίο προϊόν»
 της συνείδησης το οποίο γεννάται στον άνθρωπο χωρις τη θέληση του και το οποίο κατέχει «αντικειμενική έννοια και αλήθεια»
. Ο βαθμός της αλήθειας (Wahrheitswert, αγγ. truth value) της μυθολογίας μπορεί λοιπόν έτσι να θεωρηθεί ως μια σταθερά στη σελινγκιανή θεώρηση του μύθου. Αν και ο Σέλινγκ αναπροσδιορίζει συνεχώς την σχέση μεταξύ φιλοσοφίας και μυθολογίας, ειναι απο την αρχή ξεκάθαρο οτι κατα την άποψη του πρόκειται για δας﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽λοσοφ αυτον των εισαγοουο Idealismus).  der ältesten Welt




























































ύο μορφές γνώσης οι οποίες αφορούν το ίδιο αντικείμενο : την υπεραισθητή και ύψηστη αλήθεια.
Για το κλείσιμο αυτον των εισαγωγικών παρατηρήσεων πανω στη σχέση μεταξύ μύθου και φιλοσοφίας ενδείκνυται η αναφορά ενός χωρίου απο τον διάλογο Bruno του έτους 1802. Εδώ διασαφηνίζεται οχι μόνο η σχέση της φιλοσοφίας με τη μυθολογία αλλα επίσης η σχεση και των δυο με τα αρχαία μυστήρια: «επιδή η μεγαλοπρέπια (Erhabenheit) της φιλοσοφίας έγκειται στη γνώση του Αιωνίου και Αμεταβλήτου, ετσι είταν και η διδασκαλία των μυστηρίων τίποτα άλλο παρα η μεγαλοπρεπέστερη, ιερότερη και εξοχότατη, απο την αρχέγονη αρχαιότητα προερχόμενη φιλοσοφία, ετσι ώστε τα μυστήρια, οπως πιστεύουμε,  εχουν την ίδια σχέση με τη μυθολογία όπως η φιλοσοφία με την ποίηση, και ως εκ τούτου έχουμε με καλούς λόγους καταλήξει στην άποψη, οτι η μυθολογία πρέπει μεν να είναι υπόθεση των ποιητών, η διαμορφωση των μυστηρίων όμως υπόθεση των φιλοσόφων»
.

Αν και εδω πρόκειται μόνο για την αναφορά μιας φιγούρας ενος διαλογου σχετικά με μια συζήτηση που λαμβάνει χώρα κατα τη διάρκεια μιας φανταστικής αφήγησης, μπορει κανείς να διακρίνει σε αυτο το σχόλιο την προσωπική άποψη του Σέλινγκ. Η ενότητα (Zusammengehörigkeit) μεταξύ φιλοσοφίας και τέχνης είναι ένα απο τα κύρια θέματα αυτης της φάσης της σελινγκιανής σκέψης. Σε αυτο το χωρίο ο Σέλινγκ προσθέτει σε αυτες τις δς
﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽αστηκ
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ύο για την προσέγγιση της αλήθειας ουσιαστικές μορφές αντίληψης την απο τον αρχαίο κόσμο ερχόμενη μυθολογία και την διδασκαλία των μυστηρίων. Απο τη μία πλευρα συνιστούν τεχνη και μυθολογία εναν εξωτερικό και αισθητικό τροπο πρόσβασης στην ύψιστη αλήθεια και απο την αλλη η φιλοσοφία και τα μυστήρια εναν εσωτερικό και ύπεραισθητο. Τα μυστήρια είχαν ετσι κατα τον Σέλινγκ στον αρχαίο κόσμο τον ίδιο ρόλο τον οποίο έχει η φιλοσοφία στον νέο: την απόκτηση της εναργούς γνώσεις αυτου, το οποίο η μυθολογία και η ποίηση μόνο με διαισθητικό και εικονογραφικό τρόπο μπορούν να συλλάβουν. Με αυτην την έννοια μπορεί κανείς να πεί, οτι τα μυστήρια ειναι ακόμη πιο κοντά στη φιλοσοφια απ’ οτι η μυθολογία, διότι παρά της τροπον τινά εικονογραφικής τους μορφής, μοιράζονται τον εσωτερικό (esoterisch) χαρακτήρα της φιλοσοφίας.
ΙΙ) Το αρχέγονο Όν (Urwesen) ως θεμέλιο (Grund)
Απο τα μέχρι τώρα λεχθέντα μπορεί κανεις να δεί ξεκάθαρα οτι η ενασχόληση του Σέλινγκ με τα αρχαία μυστήρια δεν είταν σε καμία περίπτωση μια απο τη φιλοσοφία αποκομμένη υπόθεση. Η προσεκτική παρατήρηση του τρόπου με τον οποίον ο Σέλινγκ πραγματεύεται την διδασκαλία των μυστηρίων της Σαμοθράκης προδίδει μια έντονη θεωρητική και θεωρησιακή προσέγγιση. Χωρίς καμία μεθοδική αιτιολόγηση χρησημοποιεί κατα την ερμηνεία της διδασκαλείας των Καβειροίων πολλυάριθμους φιλοσοφικούς όρους και εκφράσεις. Ετσι διαβάζει κανείς π. Χ περί ενός «συστήματος» στο οποίο βασίζεται η σαμοθρακική διδασκαλεία
, περι μιας «έννοιας» στην οποία εχει τη βάση της η σαμοθρακηκή θεότητα
 , περαιτέρω περι των «εννοιών της Σήρες (Ceres) και Προσερπίνας (Proserpina)»
, περι της «έννοιας του Camillus»
, οπως επίσης και περι ενός «σαμοθρακικού»
 ή «καβειριακού συστήματος»
. Ως εκ τούτου μπορεί κανεις να πεί οτι, το οτι τα μυστήρια της Σαμοθράκης πρέπει να κατανοηθούν ως μια μορφή φιλοσοφικού συστήματος στο οποίο καθε θεότητα ενσωματώνει μια συνγκεκριμένη έννοια, συνιστά μια απο τις βασικές προυπόθεσηεις της σελινγκιανής προσέγγισης, την οποία όμως ο Σέλινγκ δεν δηλώνεται καθαρά ως τετοια.
Για να κατανοήσει κανείς πως σχετίζεται η σελινγκιανή φιλοσοφική διαδασκαλία που προκύπτει απο την ερμηνεία των σαμοθρακικών θεοτήτων με την ευρήτερη του φιλοσοφική θεώρηση πρέπει κανείς να αναλογισθεί οτι το κείμενο «Περι των θεοτήτων [...]» — οπως άλωστε μπορεί κανείς και να διαβάσει στον υπότιτλο του κειμένου — προορίζονταν να δημοσιευθεί ως προσθήκη στο πρώτο βιβλίο του σήστηματος των Weltalter το οποίο όμως δεν δημοσιεύθηκε ποτέ. Το αντικείμενο αυτού του βιβλίου το οποίο φέρει τον τίτλο «Παρελθόν» (Vergangenheit) είναι «η ιστορία της εξέλιξης του αρχέγονου Όντος» η οπία πρέπει κατα τον Σέλινγκ να περιγραφεί «ξεκινόντας απο την πρώτη του ανεξιχνίαστη (unaufgeschlossen) κατάσταση, τον προκοσμικό χρόνο»
. Ο Σέλινγκ φαντάζεται αυτό το αρχέγονο Όν ως εναν Θεό ο οποίος σε αντίθεση με την ορθόδοξη χριστιανική διαδασκαλία πρεπει να κατανοηθεί ως ενα εν αυτό γεννώμενο Όν, μια οντότητα που περιβάλλει τα πάντα (allumfassend) και τις οποίας η εξέλιξη ενέχει την ίδια την γέννεση του κόσμου. Η πρώτη εποχή των Weltalter (το Παρελθόν) αφορά τον προκοσμικό χρονο, δηλαδή — εικονογραφικά μιλώντας — την εξέληξη του Θεού πριν απο τη δημιουργία του κόσμου. Η δημιουργία του κόσμου προσλαμβάνεται απο τον Σέλινγκ οχι ως το αποτέλεσμα μιας αδιάβλεπτης θεϊκής βουλής, ενος πάνσοφου θεϊκού νου αλλα ώς μία κατάσταση η οποία — αν και προϊόν ελευθερίας — προκύπτει απο μια στο αρχέγονο Όν εν γένη υπάρχουσα τάση.
Αυτή η φιλοσοφική αντίληψη εκπροσωπείται απο τον Σέλινγκ σε διάφορες μορφές αλλα γενικά πάντα με τα ίδια θεμελιώδη χαρακτηριστικά στις Philosophische Untersuchungen über das Wesen der menschlichen Freiheit (φιλοσοφικές έρευνες περι της ουσίας της ανθρώπινης ελευθερίας) (1809), στις Stuttgarter Privatvorlesungen (προσωπικές διαλέξεις στη Στουτγκάρδη) (1810) οπως και στο σύστημα των Weltalter (1811 – 15). Στην τερμινολογία της πρώτης απο τις τρείς αναφερθέντες πηγές, στην αποκαλούμενη Freiheitsschrift, στην οποία και προς το παρόν θα περιοριστούμε, ανάγεται αυτή η ενγένης στο αρχέγονο Όν δυναμική στη εσωτερική του δυτότητα ως «θεμέλιο» (Grund) απο τη μιά και ώς «υπάρχον Όν» (Existierendes) απο την άλλη. Πρόκειται εδώ για μιά διαφοροποίηση, κατα την οποια σε κανένα απο τα δ το χαρακτιριηθε















πως και στο σder menschlichen Freiheit 
























































ύο αναφερθέντα χαρακτηριστηκά δεν αποδίδεται απόλυτη υπεροχή. Η σχέση τους πρέπει αντιθέτως να κατανοηθεί ως κυκλική: το χαρακτιριστικό του αρχέγονου Όντος ως θεμέλιο (Grund) σχηματίζει τη βάση (σε καμία περίπτωση όμως την αιτία) η οποία το καθιστά δυνατό να αποκτήσει εξωτερική πραγματικότητα, πραγματική υπόσταση. Αυτη η αρχή (Prinzip) ορίζεται απο απο τον Σέλινγκ ως «η φύση μέσα στον Θεό» (die Natur in Gott): «ενα απο τον ίδιο (τον Θεό) αδιαχώριστο αλλα παρ’όλα αυτα διαφορετικό Όν
 . Το αρχέγονο Όν ως Υπάρχον (Existierendes) περιγράφεται ως μια διάχυτη διανοητική θεϊκή αρχή, την οποια ο Σέλινγκ χαρακτηρίζει επίσης και ως «Θεο». Αναλόγως απο τη σκοπία την οποία κανείς παίρνει, μπορει κανεις να αποδώσει μια μορφή προτεραιότητας τόσο στο αρχέγονο Όν ως «θεμέλιο» (Grund) όσο και στον Θεό ως Υπάρχον: «ο Θεός φέρει μέσα του ενα εσωτερικό θεμέλιο (Grund) της ύπαρξής του το οποίο προηγείται του ιδίου (του Θεού) ως Υπάρχον: αλλα ο Θεός ειναι ταυτόχρονα το Πρότερων (λατ. Prius) του θεμελίου, και μαλιστα κατα τετοίον τροπο, ωστε το θεμέλιο δε θα υφίστατο εαν δεν υφίστατο ο εν ενεργεία Θεός»
.
Η δυτότητα του Θεού ως Υπάρχον απο τη μια και ως «θεμέλιο της ύπαρξης του»  ή «της φύσης μεσα στο Θεό» απο την άλλη δεν είναι παρ’ολα αυτα μια στατική δυτότητα, μια αιωνίως ως τέτοια υφιστάμενη εσωτερική δομή της θεότητας. Ο Σέλινγκ την αντιλαμβάνεται περισσότερο ως κινητήρια δύναμη μιας εμμενής εξέλιξης η οποία — ξεκινώντας απο μια κατάσταση της αρχικής απόλητης ταυτότητας — οδηγεί στις διάφορες βαθμίδες του εν ενεργεία όντος (Seiende). Οι δύο βασικές αρχές τις οποίες ο Σέλινγκ στα γραπτά του χαρακτηρίζει και ως φώς (Licht) και βαρύτητα (Schwerkraft) ή ως εκτείνουσα και συστέλουσα δύναμη, ειναι — αν και σε διαφορετική σχέση και μορφή — σε κάθε βαθμίδα ανάπτυξης παρόν. Αυτή η πρωταρχική ενγεννής στο Θεό σχέση μεταξχητης ανα﷽ι




















 εαν δεν υφ σder menschlichen Freiheit 
























































ύ μιας σκοτεινής θεμελιωτικής και μιας διάχητης αναπτυξιακής αρχής (Prinzip) βρισκέται ετσι εκ νέου σε κάθε βαθμίδα του πραγματικού κόσμου, όπως π. χ στον φυτικό και στον πνευματικό κόσμο: «κάθε γέννηση ειναι γέννηση απο το σκότος στο φώς· ο σπόρος πρέπει να βυθιστεί στη γή και να πεθάνει στο σκοτάδι για να μπορέσει η αιθέρια ύπαρξη να ανυψωθεί και να αναπτυχθεί στις αχτίδες του ήλιου. Ο άνθρωπος σχηματίζεται μέσα στη μήτρα· και απο το σκότος του αλόγου (verstandlos) (απο αίσθηση, λαχτάρα — τη μεγαλοπρεπή μήτρα της γνώσης) γενώννται οι λαμπρές σκέψεις»
.
Για τη διεξοδική περιγραφή των διαφόρων βαθμίδων ανάπτυξης των προταρχικών δυνάμεων ο Σέλινγκ παραπέμπει στη φυσική του φιλοσοφία
. Σε αυτή τη συνάρτηση πρέπει εδω ωστόσο να επισημανθεί μια κεντρική ιδέα του Σέλινγκ·κατ’αυτην πρεπει κανείς να κατανοήσει την ίδια την φυσική διαδικασία (Naturprozess) με τις πολυποίκιλες μορφές της ως την γεννώμενη ανάπτηξη του Θεού και ώς εκ τουτου σαν μια μορφή Αποκάλυψης (Offenbarung). Το θεϊκό στοιχείο εκλαμβάνεται ετσι ως μια πολλαπλώς αναπτυσσόμενη και γενόμενη ενότητα. Μονο σε αυτη την βάση μπορει επισης να γίνει κατανοητό πως ο Σέλινγκ «επανανακαλήπτει» στον πολυθεϊσμό των μυστηρίων την κατα τα άλλα στη χριστιανική θρησκεία προσανατολιζόμενη διδασκαλεία του. Η πολυποικιλότητα των σαμοθρακικών θεοτήτων δεν ερμηνεύεται ως αριθμητική πολυποικιλότητα των θεϊκών όντων αλλα ώς πολυποικιλότητα των πτυχών του θεϊκου στοιχείου. Η για την εποχή του Σέλινγκ απο θεολογικής πλευράς πολλή προσφιλής αντίθεση μεταξύ μονοθεϊσμού και πολυθεϊσμού  απορίπτεται χαρην μιας αντίληψης του θεϊκού στοιχείου ως συνύπαρξης ενότητας και πολαπλότητας: «εκείνος όμως ο μονοθεϊσμός που αντιβαίνει πλήρως ολόκληρη την αρχαιότητα και την ωραιότερη ανθρωπότητα, η οποία αντικατοπτρίζεται πιστά στο απόφθεγμα του Ηράκλητου, το οποίο προσυπέγραψε και ο Πλάτων : το Ενα σοφό Όν δεν θέλει να ονομάζεται το μοναδικό, το όνομα Δίας θελει μόνο!, δεν είναι ο μονοθεϊσμος της παλαιάς ουτε της νέας (καινής) διαθήκης αλλα ο επονομαζόμενος μοαμεθανικός μονοθεϊσμος»
.
III) Αξίερος/Δήμητρα ως διακαής επιθυμία (schmachtende Sehnsucht)
Αν η ενότητα και η πολλαπλότητα των σαμοθρακικών θεοτήτων είναι για τον Σέλινγκ πραγματικά μια μυθική εκφραση της ενότητας και πολλαπλότητας του αρχέγονου Όντος στις διάφορες του πτυχές και βαθμίδες ανάπτυξης, πρέπει παράλληλα να υπάρχει μια διακριτή αντιστοιχία μεταξύ των διάφορων σαμοθρακικών θεοτήτων και των διάφορων φάσεων στην «ιστορία της εξέλιξης του αρχέγονου Όντος». Στη συνέχεια θα περιοριστώ στη πρώτη φάση αυτης της ιστορίας η ο ποία σε συνάρτηση μα τη διδασκαλία των Καβειροίων πλαισιόνεται απο τη  πρώτη θεότητα, την Αξίερο.
Για να εισαγάγει την σημασία αυτή της θεότητας ο Σέλινγκ αναφαίρεται — όπως και αργότερα κατα την πραγμάτευση των υπόλοιπων θεοτήτων — στην ετυμολογία του ονόματος τους: «κατα την κατα λέξη μετάφραση απο τη φοινικική διάλεκτο δεν μπορεί το πρώτο όνομα, Αξίερος, να σημαίνει τίποτα άλλο παρα την πείνα (Hunger), την στέρηση (Armuth) και τη λαχτάρα (schmachten), το πάθος (Sucht)»
. Η έννοιες της «έντονης επιθυμίας» (Sehnsucht) και του «διακαούς πόθου» (schmachtendes Verlangen) θεωρούνται απο τον Σέλινγκ ως οι κατάλληλες εκφράσεις για τα ουσιαστηκά χαρακτηριστηκά του πρώτου σταδίου του θεϊκού στοιχείου. Σε αυτές τις έννοιες εμπεριέχονται δύο βασικές πτυχές: πρώτον η πτυχή της έλλειψης, της ένδειας και δεύτερον η πτυχή της επιθυμίας και της αποζήτησης. Αυτές οι δύο πτυχές αναλύονται απο τον Σέλινγκ με βάση τις διάφορες μορφές της πλατωνικής «Πενίας», της θεότητας «Εστίας» και προπάντων της θεότητας Δήμητρας/Ceres (η αντίστοιχη ρωμαϊκή θεότητα), την οποία ο Σέλινγκ ταυτίζει με την Αξίερο.

Ο Σέλινγκ τονίζει μια πλευρά της θεάς Δήμητρας η οποία κατ’αυτον είναι προγενέστερη απο την γνωστή σε αυτην προσδιδόμενη ιδιότητα της γονιμότητας. Συγκεκριμένα ισχυρίζεται οτι «δεν γνωρίζουμε μόνο μια Ceres της γονιμότητας αλλα και μια Ceres-Ερινύα, και όπως οι Ερινύες γενικώς ανήκουν στις αρχαιότερες θεότητες, ετσι είναι και η γόνιμη  Ceres η αρχαιότερη· διότι, του κορεσμένου πάθους πρέπει να προηγηθεί το διακαές (πάθος), της υπέρμετρης αφθονίας της γονιμότητας η μεγάλήτερη δυνατότητα ση
﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽
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ύλληψης (Empfänglichkeit), δηλαδή διακαής πείνα»
. Η έννοια της «διακαούς επιθυμίας» (schmachtende Sehnsucht) χαρακτηρίζει ετσι μια κατάσταση παντελούς έλλειψης κάθε πράγματος στην οποία εντούτοις — μέσω της αρνητικής μορφής του πόθου — τα πράγματα είναι ταυτόχρονα εν σπέρματι παρών. Η έλλειψη και η πείνα οι οποιες κατα τον Σέλινγκ προσωποποιούνται απο τη θεότητα Αξίερο, δεν πρέπει ετσι να κατανοηθούν ως απλή άρνηση της ικανοποίησης και της αφθονίας. Αυτο που προσπαθεί ο Σέλινγκ είναι περισσότερο να σκευτεί στην μορφή της θεάς Δήμητρας την αλληλεξάρτηση (Zusammengehörigkeit) της πείνας και του κορεσμού της αφθονίας και της ένδειας.
Πρόκειται βέβαίως για δύο αποκλίνουσες έννοιες οι οποίες μπορούν να συνγκεραστούν μονο μέσω μιας τολμηρής θεωρησιακής κίνησης. Αυτη η θεωρησιακή κίνηση ειναι κυρίως αυτο που χαρακτηρίζει την σελινγκιανή έννοια του «θεμελίου» (Grund) στη Freiheitsschrift. Σε αυτή την έννοια ενέχεται τόσο η υλική υπόσταση, η βάση της δημιουργίας του κόσμου οσο και η πρωταρχική έλλειψη κάθε συνγκεκριμένης μορφής και τάξης. Ο Σέλινγκ εκφράζει αυτή την αρχέγονη κατάσταση τόσο στους Weltalter όσο και στο δοκίμιο «Περι των Θεοτήτων [...]» μέσω της εικόνας της φωτιάς που κατατρώει τα πάντα, πράγμα το οποίο παραπέμπει επίσης στη θεότητα «Εστία» όπως επίσης και στην «πρώτη αρχκλειτου﷽﷽﷽
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ή» του Ηράκλειτου
. Στην εικόνα αυτη βρίσκει την έκφραση του το μοτίβο της αιώνιας καταβαράθρωσης, της «ενεργής ερμητικότητας (Verschlossenheit), της ενεργής τάσης επιστροφής στο βάθος, στην αφάνεια»
. Αυτή η τάση η οποία ενυπάρχει και στο μοτίβο της δύναμης της βαρύτητας αποτελει μόνο τη μία πλευρά της σελινγκιανής έννοιας του «αρχέγονου θεμελίου» (erster Grund). Ως «επιθυμία» (Sehnsucht) ο όρος ενέχει επίσης την έννοια της τάσης προς «εξωτερική» ύπαρξη, ενός πόθου για πραγματικότητα.
Για να συνοψίσει κανείς τις πτυχές οι οποίες συγκροτούν την πολυδιάστατη σελινγκιανή έννοια του «θεμελίου» (Grund), πρέπει κανείς να τονίσει τρεία σημασιολογικά παιδία. Κατα πρώτον το «θεμέλιο» σχηματίζει την υλική υπόσταση της γενόμενης θεότητας η οποία μόνο στη βάση αυτου του «θεμελίου» μπορει να δημιουργήσει εναν εν ενεργεία υφιστάμενο κόσμο. Κατα δεύτερον είναι ίδιον του «θεμελίου» ως σκοτεινής αρχής (dunkles Prinzip) η διάσταση της αφάνειας και της ερμητικότητας η οποία συνδηλώνει την ιδέα της αδυναμίας γνώσης μέσω της διάνοιας. Τρίτον και τελευταίο, σε αυτή την αρχή ενυπάρχει ταυτόχρονα μια εν γενής ταση  η οποία εκφράζεται σαν πόθος προς ύπαρξη (Sehnsucht nach Existenz).
1. Το πρώτο (υλικό) στιχείο βρίσκει την εκφρασή του στο δοκίμιο «Περι των θεοτήτων [...]» μεσω της ερμηνείας της Αξίερου και γενικότερα όλων των «πρώτων» θεοτήτων του σαμοθρακικου συστήματος ως «φυσικές θεότητες»
 και ως «εκείνες τις δυνάμεις μεσω των οποίων την επιρροή και δράση υφίσταται το σύμπαν»
. Κατ’ αυτον τον τρόπο τονίζει ο Σέλινγκ την συνάφεια αυτών των θεοτήτων με τον θεό Stuttgarter Privatvorlesungenνείια 




























































































Ήφαιστο, τον θεό ο ο οποίος «συνέχει το Σύμπαν σε αυστηρή αναγκαιότητα»
. Την πιο σαφή του έκφραση βρίσκει όμως αυτος ο υλικός χαρακτήρας του «θεμελίου» στις Stuttgarter Privatvorlesungen : «αυτο το κατώτερο Όν, αυτο το Σκοτεινό, Ασυνείδητο (Bewußtlose) το οποίο ο Θεός ως Όν προσπαθεί να εξωθήσει, να αποκλήσει απο το εσωτερικό του, είναι η ύλη (βεβαίως οχι η ήδη μορφοποιημένη)· και η ύλη δεν είναι ετσι τίποτα παρα ενα ασυνείδητο κομμάτι του Θεού»
. Αυτη η αρχή την οποία ο Σέλινγκ ονομάζει και τον «εγωισμό στο Θεό» (Egoismus in Gott)
είναι κατ’αυτόν «η ουσία της φύσης (Grundwesen der Natur), το υλικό εκ του οποίου φτιάχτηκαν τα πάντα»
.
2. Το στοιχείο του ερμητικού (Verschlossenheit) και του αφανούς (Verborgenheit) είναι ένα απο τα βασικότερα χαρακτηριστηκά της θεάς Δήμητρας και γενικότερα κάθε γήινης αρχής (Prinzip). Έχουμε ήδη τονίσει οτι ο Σέλινγκ βλέπει στην Αξίερο περισσότερο την σκοτεινή και ερμητική πλευρα της θεάς της γής απο οτι το χαρακτηριστικό γι’αυτην γνώρισμα της γονιμότητας. Στη Freiheitsschrift περιγράφεται αυτη η σκοτεινή αρχή ως «η επιθυμία (Sehnsucht) η οποία έχει την τάση να ενγκλισθεί στον εαυτό της, ώστε παντα να μένει ενα θεμέλιο (Grund)»
. Αν και η διαδικασία της ανάπτυξης έγκειται σε ενα είδος έξ-τασης (Verklärung) του «αρχέγονου θεμελίου» μέσω της διάχυτης αρχής (helles Prinzip), πρέπει το «θεμέλιο» ταυτόχρονα κατα την εξ-τασή του να ενγκλισθεί στον εαυτό του (sich in sich selbst verschließen) ουτως ώστε να συνεχίσει να υφίσταται. Επιδή αποτελεί τη βαση όλου του όντος (Seiende = το κάθε τι που είναι/υπάρχει), τα πάντα θα απειλούνταν απο τον εξαφανισμό αν το «θεμέλιο» δεν ενγκλίνονταν πάντα εκ νέου στον εαυτό του. Αυτο το χαρακτηριστικό γνώρισμα του «αρχέγονου θεμελίου» έχει όμως ως συνέπεια οτι (το ίδιο) δεν μπορεί ποτέ να διαλευκανθεί πλήρως μέσω της φιλοσοφικής γνώσης και παραμένει ετσι αναπόφευκτα στα μάτια της φιλοσοφικής σκέψης ως «η ακατάληπτη βάση της πραγματικότητας, ως ενα αστείρευτο υπόλοιπο το οποίο ακόμα και με τον μεγαλύτερο δυνατό κόπο δεν είναι δυνατό να κατανοηθεί με όρους του νού»
.
3. Ο πόθος προς ύπαρξη είναι εν κατακλείδι εκείνο το χαρακτηριστηκό γνώρισμα ανάμεσα στα άλλα το οποίο χωρίς αμφιβολία παίζει τον κεντρικότερο ρόλο στη σελινγκιανή ερμηνεία της Αξίερου/Δήμητρας. Σε ένα απο τα χωρία κλειδιά σχετικά με τις θεότητες των Καβειρίων διαβάζει κανείς τα ακόλουθα : «ως λαχτάρα προς πραγματικότητα (schmachten nach Wirklichkeit), ως πείνα προς ουσία (Hunger nach Wesen) την οποία (την πείνα) αναγνωρίζουμε ως τον πυρήνα της ποθούσας φύσης, ειναι η Ceres η κινητήρια δύναμη μεσω της οποίας την αδιάκοπη έλξη όλα ως δια μαγείας απο την κατάσταση αρχικής ενότητας/αδιακρισίας (Unentschiedenheit) παίρνουν μορφή και ουσία»
. Η ουσιαστική σημασία της σελινγκιανής έννοιας της επιθυμίας φαίνεται να έγκυται ακριβώς σε αυτόν τον πόθο για ύπαρξη. Στη Freiheitsschrift ο Σέλινγκ προσπαθεί να διασαφηνίσει την σκοτεινή έννοια του «θεμελίου» με τον ακόλουθο τρόπο : «εαν θέλουμε να προσεγγίσουμε αυτο το Όν κατ’ ανθώπινο τροπο, μπορούμε να πούμε το εξής: ειναι η επιθυμία την οποία αισθάνεται το αιώνιο Έν, η επιθυμία να γεννήσει τον ίδιο του τον εαυτό» 
. Όσο παράδοξη και να φαντάζει αυτη η φράση, εκφράζει με τη μεγαλύτερη σαφήνεια την ουσία της σελινγκιανής έννοιας της «επιθυμίας» (Sehnsucht) η οποία παραπέμπει σε μία κατάσταση κατα την οποία το άμορφο και ακανόνιστο στοιχείο του αρχέγονου Όντος ωθήται σε εν ενεργεία πραγμάτωση. Η ανθρώπινη «επιθυμία» ειναι μόνο η επανάληψη αυτής της αρχέγονης «επιθυμίας» στην αναπτυξιακή βαθμίδα του ανθρώπινου όντος. Όπως μπορεί να διαβάσει κανείς και στις Stuttgarter Privatvorlesungen αυτή η «επιθυμία» είναι κατα τον Σέλινγκ το θεμελιακότερο των θεμελίων στον άνθρωπο γιατι αποτελεί την πρωταρχική δύναμη της ψυχής (Gemüt) η οποία με την σειρά της αποτελεί την πρωταρχική δύναμη του πνέυματος (Geist) : «το σκοτεινότερο και ώς εκ τούτου βαθύτερο στοιχείο της ανθρώπινης φύσης είναι η επιθυμία (Sehnsucht) — τρόπον τινά η εσωτερική δύναμη της βαρτηςα ﷽﷽﷽﷽﷽
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ύτητας της ψυχής —  και δια τούτου στην βαθύτερη της μορφή — βαρυθυμία (Schwermut). Με αυτόν τον τρόπο μεσολαβείται η συν-πάθεια (συνπάσχειν) του ανθρώπου με την φ.η﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽﷽
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ύση. Το βαθύτερο στοιχείο της φύσης ειναι επίσης βαρυθυμία: και αυτή θρηνεί για ενα χαμένο αγαθό·ετσι και η ζωή η ίδια ακολουθείται απο μια άφθαρτη μελαγχολία γιατι υπόκειται σε κατι ανεξάρτητο προς αυτήν»
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